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سكسو از أن إذ هما فالصار إذ يقل 
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ديه لَاكَحَرَن كاله معتانات يل الله 

تكيئتة عه رأيكدهُ يجثور لم مَرَرهًا 

بت[ عيحة ارت وأ لش ت* 

رتسكد ترس الزساراقغر كط © 4 

ووتف الستشرقون عند قول الحق سبحانه: « إلا تنصروه فق نصرَه الهش 

وكعادتهم - كمشككين نى الإسلام - نجدهم يبذلون جهداً كبيراً فى 
محاورلة التصيد لأخطاء يترهمونها فى القرآن الكريم فيقرلون : إن مهابة 
القرآن وقدسيته عندكم أيها المسلمون لا تُمكّن أذهانكم من الجراءة اللازمة 
للبحث فى أساليبه ؛ لتكتشفوا ما فيه من الخلل . ولكن إن نظرتم إلى القرآن 
ككتاب عادى لا قداسة له فسوف تجدون فيه التضارب والاختلاف.. 


وخصص المستشرقون باباً كبيراً للبحث فى مجال النحو بالقرآن الكريم » 
وجاءوا إلى مسألة الشرط والجزاء » ومن يقرأ نقدهم يتعرف فوراً على 
حقيقة واضحة هى جهلهم بعمق أسرار اللغة العربية ٠‏ فهم قد أخذوا ظاهر 
اللغة العربية ٠‏ ولا يملكون فيها ملكة أو حُسْن فهم . وقالوا: إن أسالبب 
الشرط فى اللغة العربية تقتضى وجود جراب لكل شرط ء نإن قلت: إن 
جاءك زيد فأكرمه ؛ تجد الإكرام يأتى بعد مجىء زيد ‏ وإن قلت: إن 
تذاكر تنجح » فالنجاح يأتى بعد المذاكرة . إذن: فزمن الجواب متأخر عن 
زمن الشرط 








5:5 حمحت+ تت‎ ١: 
وهم قدموا كل تلك المقدمات ليشككونا فى القرآن . ونقرل لهم : إن‎ 
كلامكم عن الشرط وجوابه صحيح . ولكن افهموا الزائد ؛ فحين نحفق‎ 
فى الأمر نجد أن الجواب سبب فى الشرط ؛ لأنك حين تقول: إن تذاكر‎ 
بل لابد أن‎ ٠ تنجح » فالطالب إن لم يستحضر امتيازات النجاح فلن يذاكر‎ 
: يتصور الطالب فى ذهنه امتيازات النجاح ليندفع إلى المذاكرة ؛ إذن‎ 
ولكن الشرط سبب فى الجواب ولكنه‎ ٠ فالجواب سبب دافع فى الشرط‎ 
» فتصور النجاح أولآ هر سبيل لبذل الجهد فى تحقيق النجاح‎ ٠ سبب واقع‎ 
. وهكذا تكرن الجهة منفكة ؛ لأن هذا سبب دافع » وهذا سبب واقع‎ 


وقوله تعالى: ظ إلا تَصرُوةُ 4 فعل مضارع » زمنه هو الزمن الحالى ٠‏ 
ولكن الحق يتبع المضارع بفعل ماض هو :[ فقا نصره اله 4 فهل يكون 
الشرط حاضراً ومستقبلاً ٠‏ والجراب ماضيآً ؟ وثقول: إن المعنى : إلا 
تنصروه فسينصره الله . بدليل أنه قد نصره قبل ذلك . وهذا ليس جواب 
شرط ؛ وإنما دليل الجواب ٠»‏ فحين يكون دليل الجواب ماضياً ٠‏ فهو أدل 
على الوثوق من حدوث الجواب » فحين دعاهم الله لينفروا فتثاقلوا » 
أوضح لهم سبحاته : أتظنرن أن جهادكم هر الذى سينصر محمداً وينصر 
دعوته ؟ لا ؛ لأنه سبحانه قادر على نصره ؛ والدليل على ذلك أن الله قد 
نضره من قبل فى مواطن كثيرة ؛ وأهم موطن هو النصر فئ الهجرة » وقد 
نصره برجل واحد هو أبو بكر على قريش وكل كفار مكة ٠‏ وكذلك نصره 
فى بدر بجنود لم تروها ء إذن ؛ فسابقة النصر من الله لرسوله سابقة 
ماضية + وعلى ذلك فليست هى الجواب ٠‏ بل هى دليل الجواب 

ونرى فى قوله تعالى : 9 إلا تَصُرْوه فَقَدْ نْصَرة الله 4 أن نصر الله 
له ثلاثة أزمنة ء ف 9 إذ » تكر 











'ث مرات » فسبحانه يقواأ 












لْ لصاحبه لا نحزن إن 





الله معنا نة : زمن الإخراج ؛ وزمن الغار» 
والزمن الذى فال فيه رسول الله له لأبى بكر : إلا تحزن إن الله معنا . 
وقد جاء النصر فى هذه الأزمنة الثلاثة ؛ ساعة الإخراج من مكة » وساعة 
دخل سيدنا رسول الله كله مع أبى بكر إلى الغار » وساعة حديقه مع 
5 

ونسائل أن يسأل : هل أخرج الكفار رسول الله من مكة ٠‏ أم أن الله هو 
الذى أخرجه ؟ ونقول: إن عناد قومه وتآمرهم عليه وتعنّتهم أمام دعوته » 
كل ذلك إضطره إلى الخروج ؛ ولكن الحق أراد بهذا الخروج هدفاً آخر غير 
الذى أراده الكفار » فهم أرادوا قتله » وحين خرج ظنوا أن دعوته سوف 
تختنق بالعزل عن الناس ء فأخرجه لله لتنساح الدعوة ٠‏ وأرضح لهم 
اسبحاله : أنعم تريدون إخراج محمد بتعتكم معهء وأنا لن أمكنكم من أن 
تخرجوه مخذولاً » وسأخرجه أنا مدعوماً بالأنصار . وقالوا: إن الهجرة 
توأم البعئة . أى : أن البعثة المحمدية جاءت ومعها الهجرة ؛ بدليل أن 
رسول الله لله حيتما أخذته أم المؤمنين خديجة رضى الله عنها إلى ورقة بن 
نوفل » بعد ما حدث له فى غار حراء » قال له ورقة : ليننى أكون حياً إذ 
يخرجك قومك . قال ورقة بن نوفل ذلك لرسول الله قبل أن يتشبت من 
النبوة » فقال رسول الله عه : آمْخْرجىَ هم ؟ قال ورقة بن نوفل: نعم » 
لم يأت رجل بمثل ما جعت به إلا عُردى 5 

إذن : فالهجرة كانت مقررة مع تكليف رسول الله لله بالرسالة » لماذا ؟ 
الأنه كله كان أول من أعلن على مسامع سادة قريش رسالة الحق والتوحيد. 


أخرجه البخارى فى صحيحه 7 ومواضع أخرى 6 ومسلم فى 











ففكرة الهجرة مسبقة مع البعثة ؛ ولآن البعثة هى الصبحة التى درّت فى آذان 





سادة قريش وهم سادة الجزيرة . ولو صاحها فى آذان قوم ليسوا من سادة 
العرب لقالوا: استضعف قوماً فصاح فبهم : ولكن صبحة البلاغ جاءت فى 
آذان سادة الجزيرة العربية كلها ٠‏ فانطلفوا فى تعذيب المسلمين ليقضوا على 
هذه الدعوة . وشاء الله سبحانه وتعالى ألا ينصره بقريش فى مكة ؛ لأن 
تريشاً ألقّت السيادة على العرب ٠‏ فإذا جاء رسرل لهداية الناس عامة إلى 
الإسلام » لقال من أرسل فيهم : لقد تعصبت له قريش لتسود الدنيا كما 
سادت الجزيرة العربية ٠‏ فأراد الحق سبحانه أن يوضح لنا لا. لقد كانت 
الصيحة الأولى فى آذان سادة العرب ء ولا بد أن يكون نصر الإسلام 
والانسياح الدينى لا من هذه البلدة بل من بلد آخر ؛ حتى لا يقال : إن 
العصبية لمحمد هى النى نخلقت الإيمان برسالة محمد لله . ولكن الإيمان 
برسالة محمد هو الذى خلق العصببة لمحمد كله 
ويلاحظ نى أمر الهجرة أن فعلها ٠‏ هاجر » . وهذا يدلنا على أن رسول 
الله لَه لم يهجر مكة » إغا هاجر ؛ والمهاجرة مفاعلة من جانبين ء فكأن 
قومه أعنتوه فخرج ٠‏ والإخراج نفسه فيه نصر ؛ لأن رسول الله خوج 
وحده من بيته ؛ الذى أحاط به شباب أقوياء من كل قبائل العرب ليضربره 
ضربة رجل واحد ٠‏ وينثر عليهم التراب فتغشى أبصارهم » وكان أبر بكر 
رضى الله عنه ينتظره فى الخارج '''. وكأن الحق سبحانه وتعالى يريد أن 
يغبت لهم أنهم لن ينالوا من محمد ؛ لا بتآمر خفى ١‏ ولا بتساند علنى . 
وهذا نصر من الله 
17 ) ليس المعنى هنا أن أبا بكر رضى للد عته كان ينتظر رسول الله 6ك حارج البيت أو فى مكاث قريب من 
ولكن المفصود أنه لله خرج وحده من بيته ليلا واخترق صفوف أربعين فتى قويا قد شهروا سيرفهم 
الفعله إن هو خرج من بيته وكان وحده ‏ فالثايت فى السيرة أن أب بكر كان فى ببته مع أهل بينه وقت 
الظهيرة وجاءء رصول لله علق تخفيآ وقال له : ٠‏ إنى قد أن لى فى الخروج » ققال أبو بكر: الصحية 
بأ أنت بارسول لل . قفا تهك: نمم . وتواعدا قم خرجا من خدوشة فى طهر بيت ألى بكر, أخر جه 


اببشارى (78:6) رأحمد (1/ 018 15 وأبو نميم فى دلائل التسوة (ص )*87٠‏ وسيرة ابن هشام 
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صمح ححصت حت جح هت بص 0 + تازه 
ويتابع الحق سبحانه : 9 إِذَهُما في الَْارٍ 4 . ويتأكد فى الغار نصر 
آخر . ذلك أن قصاص الأثر الذى استعانت به فريش واسمه كرز بن علقمة 
من خخراعة قد نتبع الأثر حتى جاء عند الغار ٠‏ وقال هذه تدم محمد وهو 
أشبه بالموجود فى الكعبة ٠‏ أى أشبه بأثر قدم إبراهيم عليه السلام » ثم 
قال: هذه قدم أبى بكر أو قدم ابنه وما نجاوزا هذا المكان . وكان قصاص 
الأثر يتتعرف على شكل القدم وأثره على الأرض . وأضاف إنهماما 
تجاوزا هذا المكان » إلا أن يكونا ند صعدا إلى السماء أو دخلا فى جوف 
الأرض . وبالرغم من هذا التأكيد فإنهم لم يدخلوا الغار ٠‏ ولم يفكر 
أحدهم أن يقلب الحجر أو ينتش عن محمد وصاحبه » مع أن هذا أول ما 
كان يجب أن يتبادر إلى الذهن » فمادامت آثار الأقدام قد اننهت عند 
مدخل الغار كان يجب أن يفتشوا داخله . لكن أحداً لم يلتفت إلى ذلك 


وجاء واحد منهم وأخذ يبول » فجاء بعورته قبالة الغار . وهذا هو 
السبب فى قول أبى بكر لرسول الله لله: لو أن أحدهم نظر نحت قدميه 
لرآنا. 

تقال ر سول الله عَكن بفطنة التبوة: لو رأونا ما استقبلونا بعوراتهم ”2 
وهذا دليل على أن العربى كان يأنف أن تظهر عورته ٠‏ أو هى كرامة لمحمد 
لل ألا يريه عورة غيره » وليأخذها القارىء كما يأخذها ٠‏ وهى على كل 
حال فيض إلهامى لرسول الله عله . كذلك جعل الحق سبحانه العنكبوت 
ينسج خيوطه على مدخل الغار » وجعل الحمام يبنى عُشْناً فيه بيض » 
(1) قد جاءهذا فى أحلديث فيها مقال ٠‏ فعند الطبرائى من حديث أسماء بنت أبى بكر « فقال أيو بكر - 

الرجل مواجه الغار -: يا رسول لله إنه لبرانا . فقال : كلا إن ملائكة نسترنا بأحتحتها فجلس ذلك 

الرجل قبال مواجه الغار فقال رسول الله كه : لو كان برانا ما فعل هذا ؛ فبه بعفوب بن حمبد وثقه ابن 

حا لغيه وشمله ياو لورد ركبا م20 قله ايشم فى للجمحع (/101 


وعند أبى يعلى الموصلى فى مسنده من حديث أبى بكر الصديق قال ملل : 3 لو رأنا لم يستقبلنا بعورته ؟ 
اوفيه موسى بن مطير وهو مثروك . وانظر فتح البارى 211/90 

















ص١‏ حوهت:5 ت :225424524 


وجعل سراقة بن مالك يقول : لا يمكن أن يكون محمد وصاحبه دخلا 
الغار » وإلا لكانا قد حطْما عن الحمام » وهنكا نسيج العنكبوت ٠‏ 

ونحن نعلم أن أوهى البيوت هو بيت العنكبوت ٠‏ فالحق سبحانه وتعالى 
يقول: 

وَ أَرَْنَ الييُوت ليت الْعمكبُوت لو كَانوا يَعلَمُونْ 4 1 التكبوت: 141 

ويظهر الإعجاز الإلهى هنا فى : أن الله سبحانه قد صد مجموعة 
من المقائلين الأقوياء بآوهى البيوت » وهو بيت العنكبوت »ء وقدرة الله 
تملَتْ فى أن يجعل خيط العتكبرت أقوى من الفولاذء وكذلك شاء الحق أن 
يبيض الحمام وهو أودع الطيور » وإنْ أهيج هاج . وهذا نصر ء ثم هناك 
نصر ثالث نفسى وذائى » فحين قال أبو بكر رضى الله عنه لرسول الله 
علله: لونظر أحدهم نحت ندميه لرآنا » جد رسول الله ملل يرد فى ثقة 
بربه :« ما ظنك بائنين الله ثالنهما © 









هذا الرد لا ينسجم مع سؤال أبى بكر +لأن أبا بكر كان يخشى أنهم 
لو نظروا تحت أندامهم لرأوا مّنَ فى الغار » وكان الرد الطبيعى آن 
يقال: «لن يروناء ٠‏ ولكن رسول الله للله أراد أن يلفتنا لفهة إيمانية إلى 
اللازم الأعلى » فقال: ‏ ما ظنك بات ثالثهما ؛ ؛ لأنه مادام رسول 
الله عله وأبو بكر فى معية الله » والله لا تدركه الأبصار ؛ فمن فى معيته 
لا تدركه الأبصار . 











وتكوث كلسة رسول الله #له الذاى تعرة أبو بكر مته الصدق في كل منا 
يقول » تكون هى الحجة على صدق ما قال ؛ فعندما قال رسول الله 
علله: إنه أسرى به إلى بيث المقدس وعرج به إلى السماء ٠‏ قال أبو بكر: 
(١)متفق‏ عليه 





رجه البمشارى فى صحيحه 43759 ) ومسلم فى صحيس (55141) 








إن كان قد قال فقد صدق"''". فحين يقول رسول الله عله لأبى بكر فيما 
يحكيه سيحانه : ظ لا تحزن إن الله معنا 4 . فلابد آن يذهب الحزن عن 


أبى بكر » وقد محشى سبدنا أبو بكر حين دشحل الغار ووجد ثقوباً . خحشى 
أن يكون فيها حيات » أو ثعابين» فأخذ يمزق ثويه ويسد به تلك الثفوب 4 


حتى لم يَبّقَّ من الشوب إلا ما يسئر العورة » قسلً الثقوب الباقية بيده 
7 
ركعيه ”1 





إذن! فأبو بكر يريد أن بفدى رسول اله لله بنفسه ؛ لأنه إن حدث شىء 
لأبى بكر فهر صحابى ٠‏ أما إن حدث مكروه لرسولالله لله فالدعرة كلها 
تُهدم . إذن : فابو بكر لم يحزن عن ضعف إيمان » ولكنه حزن خوفاً على 
رسول الله عله أن يصَاب يمكروه 

ويأتى الحق سبحانه وتعالى فيقول: : لم لا تَحْرَدإِنَ الله مَعنا فََنرَل الله 
. '” فى قوله تعالى 








«عليه © . هل المقصود بها رسول الله كله ؟ أو أن اللقصود بها أبو بكر ؟ 
وما دامت السكينة قد نزلت:؛ فلا بد أنها نزلت على قلبٍ أصابه 
الحزن . ولكن العلماء بقوئون : إن الضمائر فى الآبات تعره على 
رسول الله كله . فالحق قال: « إلا تصروه 4 أى محمداً عليه الصلاة 
والسلام » وسبحانه يول :ل فَقَد نْصِرَه الله 4 أى محمداً عله » ويقنول. 
أيضا: ؤَإذ أَخْرجَه» أى محمداً عله . فكل الضمائر فى الآية عائدة على 
رسرل الله عله 


اله ومن حديث أ الدردا قال التي عق 
1 


رول له يك 













ارق 0 
١‏ الذي ا ١‏ فإذكات فيه شىءتزل في 
غسماه فآدسله: وكات فى الغار حرق فيه حيات وأقاعى نشد ى أبو بكرأ 
ل لذ دافم قدمه جع ريه ونسعه الشيات والأاعى! سيق راد 














سير قرطو 205/0 ون كبر (6 ادهج ::وفدارخ القاضى أبزبت رين المرى أذ 
د اا 





لقعا 
١.‏ ح وبح مح تمص تمصت حتت 
ثم يأتى قول الله سبحانه وتعالى : « فَأَنرل الله سكينته عليه 4 إذن: فلابد 
أن يعود الفمير هنا أيضاً على رسول الله عله . رأقول: ولكن لماذا 
لا نلشفت إلى قول الحمق سبحانه رتمالى : 8 إذ يول لصاحبه لا رن إن 
الله معنا 4 وهذا قول رسول الله ؛ ولابد أن قوله هذا يجعل السكينة تنزل 
على قلب أبى بكر . إذن : فالضمير منا عائد على أبى بكر . 
ويقول الحق سبحانه وتعالى : ل وأيّْده بود لَمٍ تروها 4 وقد رأى 
الكفار عن الحمام وبيت العنكبوت ؛ وهذا ما منعهم من أن يروا الرسول 
عليه الصلاة والسلام » ولكن ليس هذا هو المفصود - فقط - بالآية ؟ لأن 
الله سبحانه وتعالى يقول : ظ بِجنود لم تَروْها 4 والعتكبوت والحمام 
مرئيان » وأول الجنود غير المرتية هو أنه لم يخطر على بال القوم ولا نكرهم 
أت ينظروا فى الغار ٠‏ مع أن آثار الأقدام اتتهت إليه ٠.‏ لكن الله طمس على 
قلوبهم رصرفهم عن هذه الفكرة بالذات ء ولم تخطر على بالهم . ثم جاء 
حدث آخر حين استطاع سراقة بن مالك وهو من الكفار أن يلحق برسول 
الله عله وأبى بكر ٠‏ وهما فى طريقهها إلى المدينة » وكلما خاول الاقتراب 
منهما ابتلعت الأرض قوائم فرسه فى الرمال ”' . وعلى أية حال ما دام 
الحق سبحانه وتعالى قال : 8 بجنود لم تروها 4 وقال فى آية أخرى: 
رما َعَم نود ر 
إذن: فالجنود الذين سخرهم الله لرسوله مله ليحفظوه خلال الهسجرة 
لا يعلمهم إلا لله . وكل شىء فى هذا الكون من جنود الله ؟ فهو سبحانه 


(1)قصة سراقة بن مالك بن جعشم أخرجها مطولة ثامة البخارى فى صحبحه (7107) معلقاً مجزومآبه 
من قول ابن شهاب الزهرى من حديث سراقة ٠‏ وأخعرجه أحمد موصرلاً فى مسنده (017//4. 





دمر 4 [ الدثر: اع 








ح موحت ,حت :تت ,حت بحت 0ك و ا زاره 
وتعالى الذى سخر الكافر لخدمة الإيمان ؛ ألم يكن دليل رسول الله عله 
فى هجرته من مكة إلى المدينة هر عبد الله بن أريقط ٠‏ وكان ما زال على 
الكفر ”' ': فكأن الله سبحانه وتعالى يسخر له الكافر ليكون دليله فى رحلته 
من مكة إلى المدينة . وهكذا عمل الكافر فى خدمة الإيمان » وفى الوه 
نفسه مكل .نا رصدئه قري من عل "© كن يدلها على متكاة رسزل اله 26 
لم يُغْر الدليل الكافر بالخبانة » بل أدخل الله على قلب الكافر ما يجعله أميناً 
على رسول الل كلك 

الحق سبحانه يقول : 9 وَأيْدهُ جرد لم روه وَجَعَلَ كَلمة الذين كَفَرْرًا 
السّفلن 4 . ولقد أراد الكفسار القضاء اء على الدعوة بقتل رسول الله لله , 
أو نَفِيه بإخراجه إلى مكان بعيد ؛ أو سجنه '” ٠‏ رأراد الله سبحانه وتعالى 
أن يلفتنا إلى أن الباطل لا يمكن أن يعلو على الحق : وأن الحق دائماً هو 
الأعلى » ولذلك تال سبحانه وتعالى : 8 وجعل كلمَة الذين كَفَرُوا 
السلفلى ولا يجعل الله كلمة'الكفان السفلن إلا إذا كانت كن وقت هافن 
عَلْرٌ . وإن كان علوها هو علو الزْبّد على الماء الذى قال عنه الحق سبحاته 
يم : 5 


فَأمً لبد فيدْهْبْ جَقَاءْ ماما 














فعْ الثاس فَيَمْكْتْ في الأرْض » 
[الرعد:/1 ] 

)عن * استأجرالنى ع ري بكر زجال اهادي خريتأ ؟ (أى ماهر بالهداية). . . وهو 
علو حين ناز ريش د فلت غدفدا و واسااريما وراط لخر فون عند ااال 8 
أخرجه البخارى فى صحيحه (8731). وقد كان ماهر ةفعلا بدروب الطريق إلى المدينة . انظر تفاسيل 
الطريق الذى سلكه بهما فى سيرة النبى لابن عشام ( 41١4-1411‏ 

(" ) الجعل: هو ما رصدء كفاد قريش مكافاة لمن بدلهم على محمد من مال وغيره 

(7) ويقول عز وجل فى هذا: ف وإذ مكرك الدين كغروا ليود أو يقتلوك أو يُخْجوك كرون ويك لله والمة 


حبر الماكرين 14 الأنفال: 67٠‏ ومعتى ينوك بجرحوك جراحة : . لااتقوم معها أو ليحيسوك 
سااس __بلااسايحمتس 














5١:5 ح+ تت‎ ١ 
ولقد ضرب الله هذا اكثل فقال:‎ 


طأَنرل من السمَاء مَاءَ فسَالَت أَوديَةٌ بقدرها 4 [الرعد :397] 


أى 








أن كل واد أخذ ما قدره الله له من الماء 
< فَاخَمَلَ اليل وَيَدا ويا 4 [ الرعد :/01 
وهذا نلاحظه عندما يحدث سيل ٠‏ ونجده يأحذ ممه القَشّ زالقاذورات 
التى لها كثافة قليلة ؛ لتطفو على سطح الماء ٠‏ ولكن أنظل عليه ؟. لا ٠‏ بل 
تُطرد إلى الجوانب يقوة التيار ويبقى الاء نظيفاً . ثم يقول الحق سبحاله 
وتعالى 





كذلك يرب الله الح والَاطل فم اله فيهَبْ جْقَاء وأا ما نَم 
النّاس فَيَمْكْتْ فى الأرْض #4 [الرعد: لد 

إإئق؟ قاطي سيحالة وتعالى يبرن ألبةالعمار كانت فى علو 
كالرَّبّد ٠‏ ولكن : لماذا أوجد الله علواً ولو مؤقتاً للكفر ؟ أراد الح ذلك 
حتى إذا جاء الإسلام واتنصر على الكفر يكون قد انتصر على شىء عال 
أفيجعله أسفل ٠‏ ولذلك جاء الله سبحائه .وتعالى بالمقابل وال : « وَجَغّل 
كَلمة لذن كفْرُوا السّلَى وكلمة الله هي العلا 4 . فالنسق الأدائى فى القرآن 
كان لابد أن ينم على أساس ؛ لذلك جاء القول : 8 وَجَعْلَ كُلمَة الّذين 
كَفَروا السُقلَى ركلمَةٌ الله مي اْعَليَا 4 ؛ لأن كلمة الله دائماً وأبداً هى العليا » 
وليست كلمة الله عُلْيّا جَعْلاً » نهى لم تكن فى أى وقت من الأوقات إلا 














وهى العليا . ولهذا لم يعطفها بالنصب ؛ لأن كلمة الحق سبحانه وتعالى 
هى العليا دائماً وأبدآ وأزلا 


وإن كان الكفار قد أرادوا قتل رسول الله لله . أو أن يخرجوه إلى مكان 
بعيد لا يستطيع فيه أن يمارس دعوته » أو يحيسوه » فإنهم لم يظفروا 
بشىء من هذا ؛ لأن الله عزيز لا يُعَلَبُ"» وعرته مينية على الحكمة . 


وهنا يريد الحق سبحانه وتعالى أن يلفت المؤمئين إلى أن تناقلهم عن 
الجهاد فى غزوة تبوك لن يضر الدعوة ؛ لأن الله قد تصر رسوله وهو 
وحده ء ونصره بجنود لم يَرَوْهًا ٠‏ فإذا كان النصر لا يحتاج إلا لكلمة 
الله ٠‏ ولا يتم إلا بإرادة الله » فلماذا إذن التعاقل ؟ 








ويقول سبحانه بعد ذلك: 
<قة انو أحْمَااوَيْفَالْاوجَ هدو ا باَئوإكُم 
َأَشكم وسيل أمدُ طَلك حي لَك إركلئز 

تتتشررت © © 

وهكذا يفتح الحن باب الوصول إليه ؛ لبهبُوا إلى نصرة الرسول ديزيل 

الضباب من أذهانهم » ويفتح لهم باب الوصول إليه لأنهم خلق الله 


وعياله ٠‏ فهو سبحانه يريد منهم أن يكونوا جميعاً مهديين ٠‏ وأن يشاركوا 
فى تُصّرة الدعوة إليه - 


والقثال فى سبيل الله قد يكون مشقة فى ظاهر الأمر » ولكنه يَهّبْ 
الدعو: ارا واستقراراً . وحين يقوم المسلمون بنصر الدعوة إلى الله » 











ه١١‏ حمحص ححصت محص تح تبص وح 6 
ففى هذا الفيام مغفرة وتوبة ٠‏ وهو رحمة من الله بهم . ورسول الله أله 
هو القائل: 

0 الله أفرح بتوبة عبده من أحدكم سقط على بعيره وقد أضله 
فى أرض فلاة »"'2 

يفول انق سبحاله وتعنالى فى حديك نقسى: #اقالت النسماءة يا رين 
إنذن لى أن أسقط كسَفاً على ابن آدم ؛ لأنه طَعم خيرك ومنع شكرك 3 
وقالت البحار : يأرب إنذن لى أن أغرق ابن آدم لأنه طعم خيرك ومنع 
شكرك. وقالت الأرض ثلهما »7 َ 

فنماذا قال الحق سيحانه وتعالى ؟ قال : « دعونى وعبادى » لو 
خلقتموهم لرحمتموهم ٠‏ إِنْ تابوا إلى فأنا حبيبهم ٠‏ وإن لم يتوبوا فأنا 
طبيبهم ”27 

وهكذا ترى رحمة الله بخلقه . 

وبعد أن لام الحق سبحانه المسلمين ؛ لآنهم لم يتحمسوا للجهاد ٠‏ ينعم 
أمامهم باب التوبة فقال : « انفروا » أى : اخرجوا للقتال » وهذا أمر من 
الله يوقظ به سبحانه الإيمان فى قلوب السلمين » وفى الوقت نفسه يفتح 
أمامهم باب التوبة لتباطئهم عن الخرو اتدل فى غزوة يوك . ولذلك 
تال : 8 انفروا خقَافا رثقَالا 4 والنفرة : هى الحروج إلى شىء بمهيج 
عليه » والمشال : هو الت احجان سد لسكا يليا 1 
ا ع سم ل سر 

هى الصحراء المهلة 

(1) أورده الغزالى فى إحياء علوم الدين (4/ 85) من قول يعض السلف رلفظه : «سامن عبد يعمى إلا 

استأذةمكاتهمن الأرض أ خسف به ٠‏ واستاذث سففه من السماء أن سقط عليه كسفاه قيفو اله 


تعالى للارض والسماء: كَُا عن عبدى وأمهلا» فإتكمالم تخلفاء؛ ولو خلقتماء لرحمتماه؛ ولعله 
يتوب إلى فأغفر له ولعله يستيدل صالخا فأبدله له حسنات 6 . 

















ارصاق جرانة امايق ماو اي على الخروج عليه ٠‏ فينفر 
منه الإنسان . والحق سبحانه هنا يأمر « اتفروا 4 والذى يميج على 
النفور هو رفعة دين الله وكلمته » وحين ترفعون كلمة الله ما يفتح لكم 
باب الارتفاع بها فقال لا انفروا خفافا وثقالا 4 . والخفيف : هو الصحيح 
السليم القوى الذى لا تمعبه ولا ترهقه الحركة . والثقيل : هو المريض 
أو كبير السن 

والله يريد من اججميع أن يسارعوا إلى القعال ؛ لينجوا من العذاب 
الأليم ٠‏ وينالوا توبته ورضاه . 

ولكن الصحيح خفيف الحركة يمكنه أن يقاتل ٠‏ فماذا يفعل المريض ؟ 
يفعل مثلما فعل سيدنا سعيد بن المسيّبِ وكان مريضاً » إذ قالوا له: !! 
أعفاك من المخروج إلى العركة فى قوله تعالى 








ليس على الأعْمَئ حرج زلا عَلَى الأعرَج حرج ولا علَى الْمّرِيض 
حَرج4 [ الفتح :110 

فقال: والله صر سواد المسلمين وأحرس متاعهم (2. 

ومن الحمكن أن يكون المريض متميزاً بالذكاء رصحة العقل ٠‏ ويمكن أن 
وخعار فى عسالةانا وقد يكون المريض أسْوة فى قومه . فإذا خرج 
للقتال هاج قومه وخرجوا معه » ويمكن أن يكون الريض أو الضعيف 
حافزاً للا ياء على القتال . فحين يرى الأقوياء المريض وهو يخرج 
لقتال ؛ فإنهم يخجلون أن يتخلفوا هم 
(1) فال الزهرى : خرج سعيد بن المسيب إلى الغزو وند ذهبت إحدى عيتبه . فقيل له: إنك عليل . فقال. 


السحفر الله الخفيف والتغيل» فإن لم يمكتى الحرب كثّرت السواد رحقظت التاع . ذكره القرطى فى 
تفسيره (6073/4) وتكثير السواد : تكثير أعدادهم 

















واختلف العلماء ''' فى تفسير قوله تعالى : 8 اتفروا خف 
فبعضهم قال : إن هذه إشارة إلى ذات الإنسان ١‏ نهناك ذات خفيفة رذات 
ثقبلة فى الوزن لا تستطيع الحركة بسهولة . وقال آحرون : إن الفرد الواحد 
يمكن أن يكون فيه الرضعان , وقوله تعالى: «انفروا» هو أمر للجماعة ع 
ر طخقاف 4 جمع « خفيف ٠ء‏ و #ثقالأ» جمع ٠‏ ثقيل »» ومفابلة الجمع 
بالجمع تقتضى القسمة إلى آحاد . 

والمعنى : أن يتفر كل واحد من المسلمين سواء كان حفيفاً أم ثقيلاً . 
وسبق أن ضربتا المثل حينما يدل الأستاذ على الطلبة ويقول : أخرجوا 
كتبكم . ومعنى هذا الأمر أن يُخْرجٍ كل تلميذ كتابه » وإن قلت : اركبوا 
سباراتكم ٠‏ فبعنى ذلك أن يركب كل واحد منكم سيارته . 

إذن فالآية تعنى : لينفر كل واحد منكم سواء كان ثقيلاً أم خفيفاً . 

ولكن: كيف يكون الإنسان ثقيلاً وخفيفاً فى وقت واحد ؟ نقول : 
يكون خفيفاً أى : ذا نشاط للجهاد ٠‏ وثقيلاً أى : أنه سيدخل فى 
تبعل المهمة ثقيلة على نفسه . والله سبحانه وتعالى يقول: 

<تحُب عَلَيْكُمْ القتال وهْرَ كه لَكُمْ 4 [ البقرة911] 

والدخول فيما هو مكروه ''' فى سبيل الله أمر يرفع درجات الإيمان . 
إذن: فالآية تحنمل أكثر من معنى : فهى تحمل المعنى العام : أن يكورن 

2 فى ذاته » أو : أن يجمع القتال بين الخفة 

قال 


















والصحيح فى معلى الهأ اناس أمروا جل » أ : افروا لت عليكم الشركة أو تقلت : 

(')نال القرطى فى تفسسيره (9/ 0487 : « إأماكان الجهاد كرهاً؛ لأن فيه إخر الاك ومشارقة وطن 
والأهل والتعرفس بالجسد للشجاح والمراح وقطع الأطراف وذعاب النفس» قكانت كراهيتهم لذلك» 
الاأنهم كرهوا فرص ائله تعالي » 

















حوصن ىنمت .منج صنت وص اص 
فى الحركة والثقل فى المشقة ء أو : أن يكون الذى يملك دابة هو الخفيف ؛ 
لأن الدابة تزيل المشقة وأسرع فى الطريق ١‏ والثقيل هو من يجاهد ما 
لأنه سيتحمل طول المسافة . وساعة بشحن الحق سبحانه وتعالى قلوب 
القن انور يطلب نهم با تعلنهم وهر ثم على رخحة يطت 
التكليف . ولو جاء الحكم خفيفاً فى أول التشريع » ثم يصعد ؛ فإن هذا 
الأمر يكون صعبآً على النفس . ولكن عندما يأتى الحكم ثقيلاً » ثم يخنف 
يكون أقرب إلى النفس ٠‏ وامثال فى قول الحق سبحانه وتعالى لرسوله عكله: 
حَرّض المُْمين عَلَى لقتال إن يكن سَكُمْ عشرُون صَابرُون 
1 إن يكن سكم ماق يََبُوا ألا من الذي كَفَرُوا 4 [ الأنفال:2:] 
٠‏ هنا على اتلق بقبانا لقيزة لوعن بالسية للكافر ., #التصروت يعلبرت 
ماثتين » أى : أن النسبة هى واحد من المؤمنين إلى عشرة من الكافرين ٠‏ 
ولذلك فعندما نزلت هذه الآبة كان على المؤمن الواحد أن يفتل عشرة من 
الكافرين » لكن الحن سبحائه وتعالى قد علم أن هذا الأمر شديد على 
نفوس المؤمنين بأن يواجه المؤمن الواحد عشرة من الكفار ٠‏ فإنه لا يقدر 
على ذلك إلا أولو العزم ٠‏ فقال سبحاله: 
«(الآن حَقف الله عَكُمْ وَعلم أن فيكم صَعْمًا 4 [ الأنفال:35] 
وما دام هناك ضعف فلا بد أن يُخفف الأمر بالتسبة للمؤمنين فى 
مراجهة الكفار أثناء القتال . ونقل الحق سبحانه وتعالى النسبة من : واحد 
إلى عشرة ٠‏ إلى : واحد إلى اثنين ٠‏ فقال سبحانه وتعالى : 


«الآن خَمْف الله عَكُمْ وعَلمْ أ فيكُمْ ضَعْفًا فإن يَكُن سَكُم مَائدٌ صَابِرة 
يَعبُوا مائفَيْن وإن يكن مَنَكُم آلف يَعْلبُوا أَلفَيْنِ يان الله والله مع 


الصابرِي 69 4 ١‏ الأنقال] 
























ريثا 
ه١١‏ صرح تح موصت وح ص محص حبص .ته 
لذلك : من قر من قتال اثنين يكون قد قر من الزحف » ولكن إن فر من 
مواجهة ثلاثة لا يُحسب قار ''' ؛ لأنهم أكثر من النسبة التى قررها الله . 
انول الحق فى الآية التى نحن بصدد خواطرنا عنها 9 انرا قافا 
و الا © هو أمر يشمل الجميع على اختلاف أشكالهم ‏ أى : أنها تحمل 
أمراً عناماً لكافة السلمين''؟ . ولكن هتلك فول آخر فى سورة التوبة » 
آعفى بعض حالات معينة من المؤمنين الذين آخلصوا تلربهم لله . فيقول 
ميمه 
لبس على الضُعفاء ولا على الْمَرضئ ولا عَلَى الْذين لا يجَدون ما 
يفون حَرَج إذا ذ صخا لله ورَسُوله ما على الْمَحْستينَ من سبيل واللهُ عَفُورٌ 
ولا على الذين إذا ما أترك لتَحْملَهُمْ قلت لا أجد ما أحملكم عَليْد 
ولا وعيْهُمْ تفيض من الدمْع حَرَنَا آلا يجدُوا ما يُففُونَ «© 4 [ التوية] 
أى : ليس على هؤلاء الذين جاءت الآيتان الكريمتان '"' بذكرهم أى 
حرج فى أن يقعدوا عن القتال . ركان هذا هو الاستنناء من القاعدة العامة 
التى فرضت على كل مؤمن أن يقاتل فى سبيل الله ٠‏ وهو ها جاءت به الآية 














التى نحن بصدد خواطرتا عنها : 

عن ين ع نال: من فرمن النين فقد ره رمن قمر من ثلاثة قلم بر 
11111111101101110ذ لش 
0 ا ا 








ابن أب عن عطاء عنه 
00١‏ قر 00 رذلك إذا تمن الحهاديقلية المدو على قطر من الاقطارء أ يحلوئع 
بالمقر. اغا ذلك وجب على جب أ لك الدار أن يغروا ويشرجوا ليه عفافا رتقاي. شبياً 

خا كا على قدو يلاه ل كاك له أب بغي اذل ورف لجان؟ ل تحاف اعد يقد ع 
اكور من مثائل آومكر» ١‏ 
«اقيل إن آية 9 انفروا خفافا تقال منسوخحة بهاتين الآبتين. وقبل : الناسخ للها قوله: ف فلولا فر من كل 
م طائفا هرا فى الذين لوا وهم إذا موا إِلهمْ لمهم يحدَرون » 1 التوبة: 155 1 . قال 
القرطى (250/5/4: ؛ والصحيح أنها ببست منسوخحة ‏ قلث : فاللجهاد أحوال حسب ظروف 
10 
يترسجب فيها القسال فيكون نرف كقاية ٠‏ إذاقام به البعض مقط عن الأخرين ولك إذا كان المدو 
خارج الحدود ولم يفز البلاد ويحتلها. 

















نا 


و+حت+ ٠0ت‏ ص0 تبص بص 00 ارت 
انفروا خفانا وثقالاً وجَاهدُوا واكم َفْسُم في سبيل الله © وامال 
هو الذى يجعلك تُعَدُ السلاح للحرب » وحين يذهب الجيش إلى القتال 
لا بد أن يكون مُرْوَهآ بالسلاح . وبالمركبات وهى مثل الخيل على زمن 
رسول الله لله » وأيضاً لا بد من الزاد الذى يكفى لأبام القعال . لذلك جاء 
الله سبحانه وتعالى بذكر المال أولا » ثم بعد ذلك ذكر الأنفس والأرواح ٠‏ 
ومن يملك القوة وا مال فعليه أن يجاهد بهماء ومن يملك عنصراً من 
الاننين ؛ القرة أو المال ٠‏ فعليه أن يجاهد به . فإن كان ضعيفاً فعليه أن 
يعين بماله القوى القادر على القتال بأن يوفر له الأسلحة والخيرل والدروع 
وغير ذلك من وسائل القتال 
وهنا يقرل الحق سيحانه وتعالى : 9 وَجَاهِدُوا 4 . و« جامد » 
و «قاتل» مبنية على اللمفاعلة » بمعنى : إن قاتلك واحد من الكفار . نلايد 
أن تبذل كل جهدك فى قتاله » و«جاهده مثل #شارك» ٠‏ فهل تقول : 
شارك زيد ثم نسكت ٠‏ أم تقرل : شارك زيد عََمْرآً ٠»‏ رقاتل زيد عمرا ؟ 
إذن : فهناك مفاعلة . 
ولكن الحق سبحانه وتعالى يقول فى آية أخرى: 
(نائينا ادبن تنو مسرا ماروا ابطر وانشوا الل تنكم 
ةو 4 آل صمراة ] 
وهذا القول هو أمر بالصبر على القتال . ولكن هَبْ أن عدوك صبر 
مثلك ء هنا يأتى أمر آخر من الحق سبحانه وتعالى : « صَابرُوا © أى : 
اغلبه فى الصبر بأن تصبر أكثر منه . وكذلك 9 جاهدُوا 4 أى : اغلبوهم 
فى الجهاد . بأن تجاهدوا أكثر منهم . 








ونعود إلى قول الحق سبحانه وتعالى : 8 وجاهدوا بأمُوالكم وأَنفسكُم في 
سبل الله 4 وسببيل الله هو : الطريق الموصل إلى الغاية التى هى رضا لله 
والجنة .. ثم يقول الحق سبحانه وتعالى <١‏ ذلكم ير لَكُم 4. ر ذا اسم 
جوري إل راقيه الحقداد م قرا بان : ( وجاهدوا بأئرالكُم 







وأنفسكم 4 إذن : ف «ذاءت تشير إلى الجهاد بالمال والفس ء و ؤ لَكُمْ » 
تشير للخطاب ؛ لأن الحق سبحانه وتعالى يخاطب جماعة . 

وبعض من لا يفهم اللغة يقول : ل ذَلَكُم 4 كلمة واحدة خطاباً 
أو إشارة » ونقول لهم : لا . بل هى كلمتان؛ إشارة وخخمطاب . والا: 
هنا لشىء واحد . والخطاب لجماعة . ومثال هذا أيضاً قول الحق سبحانه 
على نسان امرأة العزيز فى قصة يوسف عندما جمعت امرأة العزيز النسوة » 
وأخرجت يوسف عليهن ؛ وصارت هناك جماعة من النسوة . وهناك 
يوشف حا ريات : 

طفَذَلكُنَ الذي لمشي في مقع 
و« ذا » المقصرد بها يوسف , و : لكْن ؛ هن: التسوة المخّاطبات 
ومثال آخر أيضاً هو قول الحق سبحانه: 


ا« فدائنك برْهَانَان من ربك إلى فرَعَونَ وملته « ( القصيص:78] 





و ١‏ ذان » إشارة لاثنين » وهما معجزتان من معجزات موسى عليه 
السلام ؛ العصا واليد البيضاء » وحرف الكاف للمخاطب وهو مرسى عليه 
السلام 

إذن: فقول الحق : لفَلكُمْ 4 فى الآية التى نحن بصدد خراطرنا عنها 
مكون من كلمتين : الإشارة لواحد والمقطاب لجماعة . 











+حتح+ت تت + :تت :5 زا ت. 
وقوله تعالى : 8 ذَلكُم ير 4 ... عن أى خير يتحدث سسبحاله ؟ 
نفرتم وجاهدتم بأموالكم وأننسكم فهو نير » ولابد أن يكون خيراً 
من مقابل له . والمقابل له هو القعود عن الجهاد بأموالكم وأنفسكم 
دن : فالجهاد خير من القعو 
وكلمة 8 خَيْرٌ 4 تستعمل فى اللغة استعمالين ؟ الاستعمال الأول أن 
يراد بها الخير العام » كقوله تعالى: 


إن 








وس يَعْمَلٌ مفقال در شرا 
١‏ الزلزلة ) 

ويكوت مقابلها فى هذه الحالة هر الشر . ومرة تأتى «خير » بمعنى : أفعل 
التفضيل » . كأن تقول: هذا خخير من هذا . وفى هذه الحالة يكون كل من 
الأفرين خيراً ٠‏ رلكن أخدهتما اتقتل من الآخرء مثل قولرسول 
الله عله : ٠‏ المؤمن القوى خَبْر وأحب إلى الله من المؤمن الضعيف ٠‏ وفى 
عل غير + 

فإن جاءت ‏ خير ؛ دون أن تسبقها « من * فالمراد بها المقابل لها » وهر 
«الشرة. 

ونجد بعضاً من أسائذة اللغة العربية يقولون: عندما تستخدم كلمة 
« خير ؛ كأفعل تفضيل لا نقل : «١‏ مير »6 ء بل قل  :‏ الخير # ع ولكن 
اللفظ المستخدم هنا هر «خير» » فإن استّعْمل فى أفعل التفضيل نهو يعطى 
الصفة الزائدة لواحد دون الثانى ١‏ والاثنان مشتركان فى الخيرية . 





وعلى سبيل المثال كان عند رسول الله يله عند ع ددن جارة 


اشترته خديجة رضى الله عنها . وأهدنه لرسول الله # » وعرف 
(1)أخرجه مسلم فى صحيحه (1714) وأحمد فى مستدو(1/ +51) ولين ماج فى ست(64130:18 
والمميدى فى مسد (1118) عن أبى هريزة رضي الله عنه. 








ه١١‏ حص محص صمح تح +ح جحت تج 60 
وعمه مكانه فذهبا إلى مكة ليروه » فقال له رسول الله : ١‏ فأنت قد 
علمت ورأيت محبتى لك فاخترنى أو اخترهما » . فقال زيد: ما أنا بالذى 
أختار عليك أحداً » أى : أنه اختار أن يبقى مع رسرل الله عله 
ولايتعب مع أفله ٠‏ فأراد رسول الله عله أن يكافته ؛ فألحقه بنفسه 
وقال: «يا من حضر اشهدوا أن زيدا ابى يرثنى وأرثه » *'' وكان التبنى 
مباحاً عند العرب ٠‏ وأراد الحق أن يُلغى التبنى وأن يطبن رسرل الله هذا 
الإلغاء بنفسه ٠‏ فجاء قول الحق سبحانه وتعالى 

ما كان مُحَمَدُ با أحد من رَجَالَكُمْ ولكن رسُولَ الله 4[ الاحزاب:40] 
و هكذا آنهن الاق سبحاته وتعالئ التبنن,- وقال سبيحانه وتغالى# 
<اْعَرهُم لآباتهم مر أقسط عند الله 4 [ الأخزاب:8 ] 
واط أفسط» يعنى ٠‏ أعدل » ٠‏ كأن الحق سبحانه وتعالى لم ينف عن 
رسرله عله العدل . ولكنه أنزل ما هو أعدل . إذن :التاعارى انيل 
التفضيل ؛ فاعلم أنه يعطى الصفة الزائدة ويُبقى الصفة الأصلية ٠.‏ وفى الآية 
التى نحن بصددما « ذَلكُمْ خَيْرُ» ومقابلها كدرو عن الجبدعالال 
والشي شر - 

يقول الحق سبحانه : 9 ذَلكُمْ خَبْرَ َكُمْ إن كسم تَعُلَمُونَ 4 إذن : فهناك 
موازين نعرف بها ما هو خير وماهو شر , . وحينما قال الحق : 8 إن كم 
تَعلَمُودَ 4 فكأن هناك مقدمات للعلم » فإن لم يكوترا يعلمون ؛ قالله 
بعلمهم ؛ ذلك أن الذى يجاهد بماله ونفسه يكرن قد اقتنع ب 
بحصل من الجهاد على ما هو خير من امال والنفس . وأيضاً : إن قُتل فهو 


باستشهاده صار أسوة حستة لمن يأتى بعده . وحين أوضح 


)١‏ انظر قصة زيد بن حارثة بالتفصيل فى صف الصفوة لابن الجوزى 145/17 - 101) وتفسير القرطيى 
(8504/9) (0475/4) طبعة دار الغد فى تفسير سورة الأحزاب. 








هوق 
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ححص ,تح حت مص ص بصو بحص قا زارره ‏ 
.سيدنا رسول الله مل أنه من يقسائل صابراً محتسباً يدخل الجنة ”2 . جاء 
له صحابى '"' فى فمه ثمرة يمضغها فيقول : آليس بيثى وبين أن أدخل الجنة 
إلا أن أقاتل فيقتلونى ؟ فلما أجاب البى لله : نعم . استبطأ الصحابى أن 
يضيع مضغ التمرة وقتأ ٠‏ وأن يتأخر عن القتال بسبيها : فرماها من فمه 
وقاتل حتى استشهد . وكان هذا دليلاً على أنه واثق مام الثقة أن الاستشهاد 

يعطيه جزاءً أعلى بكثير مما ترك 


ثم بعد ذلك يعود الحق سبحانه وتعالى إلى || 
اليصفى المسائل كلهاء فيقول جل جلاله 


ده ضام َربَوَسَكرَا الايد 

رت بدت عو 00 

وانتلتا حرا متك لكل أشي 
يلتبم لَكَدِنون د (© 4 


والعرض هو ما يقابل الجوهر . والجوهر هو ما لا تطرأ عليه أغيار : 
فالصحة عرض والمرض عرض ؛ لأن كليهما لا يدوم » إذن فكل ما يتغير 
يسمى عضأ يزول ٠‏ ويقال: الدنيا عرض حاضر يأكل متها البَرّ والفاجرا". 
)١(‏ قال 5: # باعبد اللهبن عمرو» إن قاتلت صابراً محتسباً, وات اعت و اردق 
سته 10180 الاك فى مستدرك (59) 88)وقال: بيع الإستادر 
(؟ ) وذلك أن رجلا جاء إلى رسول ال عله يرم أحدد فقال ل د فى ابلنة 
تالفى قرات فى يده؛ ثم قال حتى قتلَ. أخوجه البخارى (17 )8٠‏ ومسلم (1854) فى صحيحيهما 
عن حديث جابر بن عبد اله 

(7) حديث ضعيف جداً . عن شداد بن أرس مرفوعا إلى النى تله أخرجه أبو نعيم فى الكحلية (534/1) 
وابن مدى فى الكامل (571/6)ط . دار الفكر فى ترجسمة أبى صهدى سيد ين سنان . قال 
الجوزجانى: أخاف أن تكون أحاديثه موضرعة . وثال البخارى: منكر الحديث . انظر :ميزان الاعتدال 
الترجمة ٠4‏ 7). ولكن قد أورده أبو نعيم موقوفا على شداد من طريق آخر من قوله . وهو الأوجه 




















